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 الإنساف والمجتمعات والقيم،أستاذ لزاضر، عضو لستبر  
 كلية العلوـ الإنسانية والاجتماعية،  
 جامعة ابن طفيل، القنيطرة، الدغرب 

 ـٕٕٗٓ نوفمبر ٚنشر إلكتًونياً بتاريخ: 

يعكس الحوار بتُ العلم والفلسفة في العصر الحديث وجود 
صلات وثيقة بينهما، تدعمها وحدة النسق النظري ومنطق 
تشكّل الفكر. وإذا كاف العلم الحديث قد شيد لنفسو لظوذجًا 
علميًا يأخذ بدبدأ التأصيل الدتمثل في عزؿ الظاىرة العلمية 

ة برديد أسبابها وتنقيتها من كل الشوائب الدضافة إليها، بغي
وقوانينها، فإف الفلسفة الحديثة، وخصوصًا السياسية منها، قد 

"التأصيل" في ستَورة بناء نظريتها في  استدلرت ىذا الدفهوـ
 المجتمع.

بػ "  من ىذا الدنطلق، تأتي ىذه الورقة البحثية الدعنونة
مطلب التأصيل في الفلسفة السياسية الحديثة" لتقارب السؤاؿ 
الآتي: ما الدقومات والدسوغات الدنهجية والفلسفية التي جعلت 
نقل مبدأ التأصيل من لراؿ الاشتغاؿ العلمي إلى لراؿ 

 الفلسفة السياسية الحديثة لشكنا؟

: لتحقيق ىذا الذدؼ، سنتناوؿ الإشكالية عبر لزورين رئيسيتُ
أولًا، في مبدأ التأصيل العلمي والفلسفي؛ وثانيًا، بذليات 
حضور مبدأ التأصيل في نظرية المجتمع الحديثة من خلاؿ 

 لظوذجي: توماس ىوبز وجاف جاؾ روسو.
: التأصيل، الفرضية، الذات، الخلق، 

 المجتمع.
Abstract 

The dialogue between science and 

philosophy in the modern era reflects 

the presence of close connections 

between the two, supported by the 

unity of theoretical structure and the 

logic of thought formation. While 

modern science has constructed a 

scientific model based on the 

principle of "foundation," which 

involves isolating the scientific 
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phenomenon and purifying it from all 

external influences to determine its 

causes and laws, modern philosophy, 

particularly political philosophy, has 

integrated this concept of 

"foundation" in the process of 

building its theory of society. 

From this standpoint, this research 

paper, titled "The Demand for 

Foundation in Modern Political 

Philosophy," addresses the following 

question: What are the 

methodological and philosophical 

foundations and justifications that 

made the transfer of the principle of 

foundation from the field of scientific 

inquiry to modern political philosophy 

possible? 

To achieve this goal, we will address 

the issue through two main axes: 

First, the principle of foundation in 

science and philosophy; and second, 

the manifestations of the presence of 

the principle of foundation in modern 

social theory through the models of 

Thomas Hobbes and Jean-Jacques 

Rousseau. 

Keywords: foundation, hypothesis, 

self, creation, society. 

 
اوية نظر الحداثة ىي بالأساس قضية منهج وز »

مفهومية، وبعبارة أدؽ، ىي معاودة اعتبار القضايا والدعطيات 
القدلؽة نفسها من منظور جديد، انطلاقا من الذات، كما 

بذسد ذلك عمليا في الفلك الحديث وانتقل بعد ذلك إلى 
الديتافيزيقا، ثم امتد إلى السياسة والقانوف مرورا بالأخلاؽ 

 غري  عبد المجيد باعكرلَ. الباحث الد«  والجماؿ والتاريخ...

تعبر الفلسفة السياسية في الفتًة الحديثة عن وجو 
من أوجو الجدة التي عرفتها الفلسفة الحديثة برمتها. وإذا كانت 
ىذه الأختَة تقدـ نفسها بوصفها ثورة على الفلسفات 
السابقة، فإف الأمر يقتضي بدنطق الكشف النظري الذي 
 بسط مضمونو عبد المجيد باعكرلَ في كتابو الدعنوف بػ "في
الدنهج: منطق الكشف النظري العلمي والفلسفي" الوقوؼ 
على ما عرفتو منطلقات التفكتَ الفلسفي ومبادئو من تغتَ 
وتبدؿ في مضمونها، وبذل وتوار بحسب مقتضيات 
الإشكالات السياسية الفلسفية الدطروحة، وما اقتضاه النظر 
منها لتقدلَ مواقف حائزة على معقوليتها ضمن النسق 

ي الدتقوـ بالدفاىيم والدنهج.الفلسف
لقد شكل تبلور مفهوـ الذات مع ديكارت حجر  

الزاوية في قلب منطلقات الفلسفة السياسية الحديثة ومبادئها 
وانقلاب في طوبولوجيا مفاىيمها، وابزذ من التأصيل منهجا 
ومنطلقا. ليسهم في انبثاؽ أنساؽ فلسفية جديدة، منها ما 

السياسية الحديثة مع فلاسفة العقد بذلى بوضوح في النظرية 
الاجتماعي التي استوعبت نتائج الثورة الكوبرنيكية في الفلك، 
وإلصازات الجاليلية في الفيزياء وفلسفة الذات الديكارتية، 

، ةو فلسفيأجاعلة منها خلفيات نظرية: علمية أكانت 
أعادت بفضلها تنظيم علاقة الذات بالآخر والمجتمع وباقي 

 وجود الأخرى. مكونات ال
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لغمع فلاسفة العقد الاجتماعي على أف حالة  
الطبيعة بوصفها تأصيلا للمجتمع على أنها الحالة البدائية التي 
وجد عليها البشر أوؿ أمرىم. لكن استدعاءىا في سياؽ بناء 
موقف فلسفي بخصوص المجتمع لا يعدو أف يكوف سوى لررد 

سوؼ لفهم حالة المجتمع القائمة بدا تسويغ فلسفي لػتاجو الفيل
ىي حالة اصطناعية حاصلة، يصعب معها استنباط منطق 
تشكلها وتستحيل معرفتها على لضو لزق في بعدىا الواقعي 
التجريبي. وبناء عليو، تبحث ىذه الورقة في الدقومات 
والدسوغات الدنهجية والفلسفية التي جعلت نقل مبدأ التأصيل 

العلمي إلى لراؿ الفلسفة السياسية الحديثة من لراؿ الاشتغاؿ 
 لشكنا؟

إف ما لؽيز ىذه الدراسة عن غتَىا يتمثل في إبراز 
أوجو الحوار القائم بتُ العلم والفلسفة من خلاؿ مبحث 
الفلسفة السياسية الذي غالبا ما ينظر إليو على أنو مبحث 

منو إلى الفلسفة النظرية على حد أقرب إلى الفلسفة العملية 
التمييز الذي أقامو أرسطو. إف ىذه الدراسة تفتح لنا أفقا بحثيا 
آخر يكمن في إعادة رسم العلاقة بتُ علوـ الطبيعة والعلوـ 
الإنسانية الدعاصرة  انطلاقا من الدوقف القاضي بوحدة النسق 

ف يعتبر مؤَلَّف "في الدنهج: منطق الكشو  .النظري ومنطقو
النظري العلمي والفلسفي" للباحث الدغري  عبد المجيد باعكرلَ 

مصدرا أساسا يفيد في  ٕٕٗٓالصادر عن دار الثقافة سنة 
الكشف عن الدنطق الدتحكم في ستَورة الحوار القائم بتُ العلم 
والفلسفة. ولأنو كذلك، سنحاوؿ جاىدين في ىذه الورقة أف 

متخذين منو منظارَ نستفيد من ىذا المجهود غتَ الدسبوؽ 
فحص لعلاقة العلم الحديث بدبحث الفلسفة السياسية الحديثة 

خصوصا ما تعلق بدطلب التأصيل الذي استوجبتو نظرية 
المجتمع الحديثة.

الذي قاد غاليلي  النموذج العلمي الفيزيائييبقى  
لبناء نظريتو في سقوط الأجساـ سقوطا حرا في الفراغ عاملا 

لامتناع القياـ  التخيل والافتًاض،ابستيميا للأخذ بإمكانية 
بالتجربة والتحقق العيتٍ من الفرضيات. إف ىذا الدنظور الجديد 
لإعادة تنظيم العالم الطبيعي وظواىره العلمية، فتح المجاؿ أماـ 

التفكتَ في خلق المجتمع من لدف الفلاسفة على  إمكانية
شاكلة خلق العالِم للتجربة في انضباط تاـ لروح التفكتَ التي 
طبعت ىذه الفتًة، والتي آمنت بقدرة الإنساف وإمكانياتو. 
فحتى وإف كاف الإنساف جسما لا يساوي شيئا بالقياس إلى 

دار بداىي امتداد العالم، فإف قيمتو لا تتحدد بالحجم أو الدق
 . تقاس بالفكرأحواؿ للامتداد، بل 

العالم امتداد قاصر وعاطل، والإنساف عملاؽ بفكره 
فإف حجمو »لا بامتداده، فمهما كاف العالم عظيما وضخما 

يظل معقولا بالنسبة للإلو، وىكذا كاف منذ بداية الخلق، وأف 
ما وقع مع النظرية الفلكية لؼص فحسب حجم الإنساف 

ن يبقى بدوف أدلٌ أثر على حجمو الدعنوي الدادي، ولك
( ٕٚٓ،صٕٕٗٓ)عبد المجيد باعكرلَ، « والأخلاقي العظيم

الذي  براديغم الذاتليحل لزلو  براديغم الدوضوعلقد تنحى 
التي ميزت الأزمنة  الذات الدفكر نقطة البدايةجعل من 

لإعادة  نقطة بدء. ىكذا جعل ديكارت من الذات الحديثة
ٌ في . و خلق العالم ىذا الدوقف الديتافيزيقي لصد تأثتَه القوي بػَتُِّ

  .نظرية المجتمع الحديثة
لقد رأى ديكارت في الكوجيطو فكرا لزضا، 
مهمتو الوحيدة ىي التفكتَ. وكونو جوىرا يعتٍ أنو مكتف 
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بذاتو. ولؽكنو أف يؤدي مهمتو حتى لو لم يوجد الجسم. 
 فالجسم لررد امتداد، والامتداد لا يفكر.

الأنا الدفكر نقطة ارتكاز ىامة جديدة للعلم  
والفلسفة، بعد أف اتضح أف الأرض ليست نقطة ارتكاز 
مادامت تتحرؾ. وبحركتها يسقط أساس الدعرفة الدطلقة. فلا 
لراؿ ىنا لتعريف الإنساف على أنو حيواف عاقل، فالحياة 
خاصية الجسم والجسم ليس ثابتا ما دامت الأرض التي يقف 

وب الفضاء. لا وجود لنقطة ارتكاز مادية نستند عليها بذ
عليها. فنقطة الارتكاز الوحيدة الدمكنة ىي الفكر. وماىية 
الفكر تكمن في فعل التفكتَ وحسب. إنو متمايز عن 
موضوعاتو، ذلك أف أفكاره ليست نسخا للأشياء وانطباعات 
عنها. فللأفكار واقعها الدوضوعي والدليل على ذلك، أف 

 يستطيع أف يبدؿ فيها ولغعلها غتَ ما ىي عليو. الفكر لا
على أساس الدنظور الدعطى للكوجيطو الديكارتي، 

نقطة ارتكاز جديدة، بدوجبها صار يػُنْظرَُ  الذاتمفهوـاعُتبر 
للكائن الإنسالٍ على أنو ذات مفكرة حرة، قادرة على أف 
تفكر وتقدر وبركم وتقوـ بعيدا عن أي تأثتَ خارجي، إنها 

ع لصوت الأنا الدفكر. يورد عبد المجيد باعكرلَ في مؤلفو تسم
في الدنهج: منطق الكشف النظري العلمي والفلسفي فقرة بالغة 
الألعية، تصور الدسار الذي نقل الذات من مستوى الدطلب 
الدنهجي والدفهومي إلى أف تصتَ مذىبا فلسفيا قائما بذاتو: 

الفلكية بالارتداد لقد سبق أف قاـ كوبرنيكوس بحل الدشكلة »
إلى الدلاحظ، وىا ىو كبلر لػل الدشكلة الديتافيزيقية الدتًتبة عن 
الحل الكوبرنيكي، بالارتداد أيضا صوب الذات، وىكذا 
سيفعل الفلاسفة المحدثوف عند مباشرتهم للمشكلات القدلؽة 
والجديدة، حيث سينهض مفهوـ الذات بدور منهجي ليصتَ 

، ٕٕٗٓ)عبد المجيد باعكرلَ، « في النهاية مذىبا وفلسفة
 (.ٕٛٓص

ىذا الدفهوـ الجديد شكل الشرط اللازـ لأف يتأسس 
على تصورات جديدة لزمولة عن الإنساف بعيدا  المجاؿ العملي

التفستَ عن النظرة الستاتيكية العابثة بداضيو التي تتخذ من 
مرجعا لذا. ما كاف إذف، لنظرية المجتمع والسياسة أف  الدكالٍ

تكويتٍ تكوف مؤسسة في العصر الكلاسيكي على أي معطى 
في ظل تصور  زمالٍ، يفسر الحاضر بالداضي ويرجعو إلى أصلو

لػدد غاية الإنساف ووظيفتو من خلاؿ الدوقع الذي يشغلو 
 داخل النظاـ.

 
يظهر تأثتَ علوـ العصر في طريقة التناوؿ الفلسفي 

مع ىوبز. ولا شك أف فلسفتو الطبيعية تشهد  للإشكالات
على ذلك التأثتَ القوي: فالعالم عنده مؤلف من جزئيات 
مادية تتحرؾ ميكانيكيا. وىكذا كانت فلسفتو لزكومة 

ف يفهم المجتمع بدرجعية ميكانيكية صرفة. لقد حاوؿ أ
والسياسة فهما عقليا وعلميا. إنو يرى أف الطبيعة الإنسانية 

 ثابتة لا تارلؼية بشكل أساسي. 
وىو في دراستو للمجتمع لم يكتف بالدنهج الوصفي 
وتعميمات قائمة على دراسة الأحداث الجزئية. لقد كاف 
اختياره للمنهج مرىونا بالقدرة على شرحٍ أعمق للظواىر 

ية الدعاشة بالارتداد إلى الأصل الذي لؽكن الانطلاؽ الاجتماع
 منو والبناء عليو.

إف البحث الذي قاده ىوبز لفهم المجتمع ومنطقو 
الوظيفي، انطلق من الإنساف لتفستَ المجتمع، وفي ذلك ارتداد 
للأصل بتحليل الدركب وإرجاعو إلى ما ىو بسيط ليعاد تركيب 



 5 

وؿ الدواطن مثالا شاىدا الأجزاء من جديد. ولصد في كتابو ح
على ذلك حتُ يستخدـ الساعة للتشبيو والشرح. ففهم 
الكيفية التي تعمل بدوجبها الساعة، تفرض تفكيكها ودراسة 
مكوناتها وخواصها، وإعادة بذميع ىذه الأجزاء على لضو 
يضمن للساعة العمل من جديد. بهذه الطريقة يتم الكشف 

الساعة لفهم ما الساعة. عن الكيفية التي تربط بتُ أجزاء 
وىذه الفكرة ىي التي طبقها بطريقة لشاثلة على المجتمع، وىي 

إف الطبيعة )أي الفنُّ الذي »ما افتتح بو مؤلفو الليفيتاف قائلا: 
الله العالم ولػكمو( يقلدىا فَنُّ الإنساف، كما يقلّد  صنع بو 
أشياء كثتَة أخرى، إلى حد إمكانية صنع حيواف اصطناعي. 

ا أننا نرى أف الحياة ليست إلا حركة للأطراؼ تكمن وبد
بدايتها في قسم رئيسي ما في داخلها، فلماذا لا لؽكننا القوؿ 
إف لكل الآلات )التي تتحرؾ ذاتيا بواسطة ]نوابض[ 

)توماس « وعجلات كما تفعل الساعة( حياة اصطناعية؟
 (.ٚٔ، صٕٔٔٓىوبز، 

لا تعتٍ  إف القسمة التي يتحدث عنها ىوبز ىاىنا،
قسمة واقعية، وإلظا ىي قسمة متخيلة قائمة على منهج 
تفكيكي تركيبي. وىكذا، فإف المجتمع يشرح على أساس أجزائو 
الدكونة لو والوظائف الرابطة بينها. فالكل لا يػُفْهَمُ إلا بأجزائو 
وخواصها ووحداتو الوظيفية. وىذا الدعطى سمح لذوبز بتجاوز 

و أعمق. فعناصره الدكونة ىي  مستوى الدلاحظة إلى ما ى
كائنات بشرية متمتعة بالاستقلاؿ الذاتي، يكمن ىدفها 
الرئيس في حفظ الذات الذي يفسر جميع رغبات الأفراد. 
والمجتمع ىو تعبتَ عن اتفاؽ بتُ أفراد أنانيتُ، أملتو الضرورة 
والدصلحة. وبالمحصلة يكوف الفرد وطبيعتو أساسا لشرح 

 المجتمع.

رغبتو في استنباط الدبادئ الناظمة  انسجاما مع
لنشوء المجتمع الددلٍ والسياسي من الطبيعة الإنسانية. فإف 
الطرح الأرسطي القاضي بأف الإنساف بطبعو حيواف سياسي لا 
بذد مكانا لذا في منظور ىوبز. فهي بدثابة مسوغ قبلي لغعل 
من المجتمع معطى طبيعي لا لػتاج لأي تفستَ. وإذا لم يكن 

تمع كذلك مع ىوبز، فإنو من الأمور الاصطناعية التي المج
 ينبغي البحث لذا على منطلق النشأة والتشكل.

يؤكد ىوبز في الفصل الثالث عشر" في حالة الجنس 
البشري الطبيعية" من مؤلفو الليفيتاف على أنو ينبغي التنويو 
قبل البدء في وصف حالة الطبيعة ىذه، على أف ىذه الحالة 

عة تارلؼية مرت بها البشرية قبل أف تصل إلى حالة ليست واق
التمدف أو مرحلة تكوين المجتمع، بل ىي حالة افتًاضية أو 
فرض منطقي، أي حالة سابقة منطقيا على إقامة المجتمع 
الددلٍ. رغم أنها تنطبق على بعض المجتمعات والقبائل الذمجية 

 القدلؽة.
يا بدوجب ما سلف، لم يعد المجتمع معطى طبيع

من جديد ليصتَ نتيجة  وتكوينوخلقوثابتا. إنو موضوع لؽكن 
بعدما كاف منطلقا. وىو ما يعتبر وجها من وجوه التداعيات 
النظرية والفلسفية للثورة الكوبرنيكية. وفي ىذا السياؽ لغمع 
فلاسفة العقد الاجتماعي على أف حالة الطبيعة ليست ىي 

 البشر أوؿ أمرىم.الحالة البدائية التي وُجِدَ عليها 
إنها لررد تسويغ فلسفي لػتاجو الفيلسوؼ لفهم  

حالة المجتمع القائم منظور لو كحالة اصطناعية حاصلة، 
يصعب استنباط منطق تشكلها على لضو يستَ. فروسو نفسو 

ليس بالعمل الذتُ أف نفرز بتُ ما ىو أصلي وما ىو »يرى أنو 
لسهل أف نعرؼ اصطناعي في طبيعة الإنساف الحالية، ولا با

حق الدعرفة حالة لم تعد توجد، وربدا لم توجد قط، ومن المحتمل 
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ألا توجد أبدا؛ ومع ذلك ضروري أف برصل لنا عنها أفكار 
)جاف جاؾ « صحيحة حتى لضسن الحكم في حالتنا الحاضرة

 (.ٗ٘-ٖ٘، صٜٕٓٓروسو، 
ىكذا، تكوف حالة الطبيعة غتَ لسصوصة بأي  

مفهوـ لررد كأي مفهوـ آخر، يسمح  حقبة تارلؼية، فهي لررد
للفكر بالتكوف والبناء. وىذا الدنحى الذي طبع البحث في 
أسس المجتمع في الفتًة الحديثة مُسْتَمَدٌّ من النموذج العلمي 
الذي أسست لو الثورة الكوبرنيكية وعلم الفيزياء الغاليلي 

 والديتافيزيقا الديكارتية. 
ىاما في إعادة لعب الدنهج التكويتٍ دورا لقد 

تشكيل الظواىر العلمية بهدؼ الكشف عن قوانينها، وىو 
الدنهج الذي وجو روسو في الإجابة على سؤاؿ : ما الإنساف؟ 
الذي شكل الدوضوع الرئيس لدؤلف خطاب في أصل التفاوت 

لنبدأ، » وفي أسسو بتُ البشر. يقوؿ روسو بهذا الخصوص: 
« البتة بصلة للمسألة إذا، بإزاحة جميع الوقائع فهي لا بست

 (ٙٙ، صٜٕٓٓ)جاف جاؾ روسو، 
وإذا كاف ديكارت قد نبو إلى ضرورة الانتباه إلى 
مسار تشكل الفكر وطريقو وتكونو، أي قبل التوجو إلى 
موضوع الدعرفة ينبغي التًكيز على فعل الدعرفة نفسو إلى أف 
بات معو السؤاؿ الذاـ ىاىنا ليس ىو: ما الدوضوع الذي 

بل، كيف أتوصل إلى معرفتو؟، وعلى أساس ىذا أعرفو؟ 
 التأملاتالدطلب جاء تأسيس فعل الدعرفة مشروعا كتاب 

أو إلى  دوف عودة إلى التجربةحيث لػاور فيها الفكر نفسو 
الآراء السائدة، فإف ىذا الدطلب الدنهجي لصد لو بسطا صرلػا 

فبعدما »في مؤلف إميل لجاف جاؾ الذي يقوؿ فيو: 
تلف الآراء التي أثارتتٍ منذ ولادتي، وجدتها استعرضت لس

جميعها غتَ مقنعة على الفور وكلها قابلة للتًجيح، وتوافقها مع 

وجدالٍ يكوف على درجات متفاوتة. وعلى أساس ىذه 
الدلاحظة الأولية، وبعد مقابلة الآراء الدتعارضة مع بعضها 
البعض في إخراس تاـ للأحكاـ الدسبقة، وجدت أف أولى 

) « فكار وأعمها إلى الناس ىي أبسطها وأقربها إلى العقلالأ
Rousseau, 2009, p 386). 
خطاب في أصل التفاوت ينطلق روسو في مؤلف 

من البحث في الإنساف الطبيعي ليقدـ وفي أسسو بتُ البشر 
نقده لأسس المجتمع القائم وليكشف أصل التفاوت الأخلاقي 

فهو يعتبر أف معرفة أسس المجتمع مشروطة  بتُ الناس فيو.
بإزاحة ما انضاؼ إلى الطبيعة الإنسانية بدوجب الددنية. يقوؿ 

وإذا نظرنا إلى المجتمع الإنسالٍ نظرة ىادئة ومنزىة »روسو: 
عن الدنفعة فلا يبدو لنا منو إلا عنف البشر الأقوياء واضطهاد 

مل على رثاء ضعفائهم، فيتمرد الروح على قسوة أولئك، أو لػ
حالة الضلالة التي عليها ىؤلاء. وإذ لبس بتُ البشر من شيء 
أقل استقرار من ىذه العلاقات البرانية التي غالبا ما تصنعها 
الدصادفات أكثر لشا تصنعها الحكمة. وىي تلك التي نسميها 
ضعفا أو قدرة، غتٌ أو فقرا، بدت جميع الدؤسسات البشرية 

 على أكواـ من الرماؿ الدتحركةلأوؿ وىلة وكأنها مؤسسة 
 .(9٘، صٜٕٓٓ)جاف جاؾ روسو، 

لػاوؿ روسو إذا، برليل واقع الحالة الددنية   
وخلخلتها للكشف عما ىو اصطناعي فيها، وما ىو ثابت 
طبيعي في الفرد كذات مستقلة عن الجميع، بدا ىو أصل 
ولظوذج خالص، يصلح لفهم حاضر المجتمع القائم. وحاؿ 

تلف من الناحية الدنهجية عن حاؿ العالِم الدشتغل روسو لا لؼ
 على فرز الظاىرة الطبيعية ولظذجتها بلغة الدفاىيم.

إف البحث عن الفرد في وضعو الطبيعي الخالص  
ىو لزاولة لتخليصو من كل الزوائد التي لؽكنها أف تغلط 
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وتشوش، فكما تػُعْزَؿُ الظاىرة العلمية وتفك ارتباطاتها، يػُعْزؿُ 
د للكشف عن القوانتُ الدتحكمة فيو. وىو الدطلب الذي الفر 

الذي تأسس عليو  الاستنباطي الفرضي الدنهجساىم فيو 
النموذج الفيزيائي لغاليلي، حيث احتلت الفرَضية فيو مركزا 
أساسا في دورة الاشتغاؿ العلمي. إنو يبدأ بالافتًاضات، ثم 

فتًاض أو ينتهي بإجراء التجارب والدلاحظات التي تؤكد الا
التجربة ويصنعها، لأف  لؼلقتنفيو. العالم في ىذا النموذج 

جرِّب 
ُ
ودراستها  الظواىر لعزؿالطبيعة برتاج إلى تدخل الد

يا ورياضيا بغية صياغة القانوف العاـ بلغة  وبرديدىا برديدا كمِّ
 رمزية رياضياتية لزكمة.

تصوره للفرد  يؤكد روسو على أف برديد مقومات منهج تأصيل
أي »في حالة الطبيعة، ينطلق من إجابتو عن السؤاؿ الآتي: 

بذارب قد تكوف ضرورية للتوصل إلى معرفة الإنساف الطبيعي، 
وما ىي الوسائل لإجراء ىذه التجارب من داخل 

(. وىذا النزوع ٗ٘، صٜٕٓٓجاف جاؾ روسو، «)المجتمع
تًبية الطبيعية لضو التأصيل روسو لصد لو حضورا في نظريتو في ال

التي قضت بضرورة العودة إلى الطفولة ومعرفتها، واعتبار 
خصائصها دوف إسقاط خصائص الرجل الراشد على الطفل 

 الصغتَ.
إف فحص ىذا الدطلب الدنهجي يضعنا أماـ ما قد 
نعتبر مفارقة مبدئية. كيف للبحث في حالة الطبيعة أف يستقيم 

لة حالة منافية من داخل المجتمع؟ أو ليست ىذه الحا
للمجتمع؟ ألا يعتبرىا فلاسفة العقد الاجتماعي بدا فيهم 

 روسو نفسو حالة سابقة عن المجتمع؟
لقد فطن روسو إلى أف انتقاؿ الإنساف من الطور 
الطبيعي إلى حالة الددنية، لم يتم وفق طريق مرسوـ لزدد الدعالم 
 والخطوات والمحطات. إف ىذا الستَ، من منظور روسو، لا

ينضبط لحركة مضبوطة الابذاه، مسارىا خاؿ من منعرجات 
ومعطيات متخفية. وإذا كاف الأمر ىكذا، فإف فهم ىذا 
 الانتقاؿ سيجعل الباحث في حاجة ماسة إلى تقفي تاريخ

النوع البشري بكل تفصيلاتو، ما داـ الإنساف قد اكتسب 
صفات انضافت إلى طبيعتو خلاؿ ستَورة تطوره، وطَوَتْ 

تْ خصائصو الطبيعية الأولى حتى أخفتها بتُ ثنايا ولَفَّ 
التحولات والتبدلات، واستعصت استعادتها في وضعها 
الطبيعي الخالص. ىكذا يعيد روسو بناء تاريخ ىذا الانتقاؿ 

الذي تطلب منو تفكيك  التكويتٍ الدنهجبتوظيف مقتضيات 
وبرليل المجتمع ومضافاتو لوضع اليد على نقطة بداية 

( التي بسثلها حالة الطبيعة بدا ىي لظوذج احتمالي الأصل)البناء
لا بداية زمنية لو، معو تنتفي كل الوقائع والأحداث وتتأتى 

 إمكانية تقدلَ لظوذج تصوري للمجتمع. 
اعتبارا لدا سبق، ينبو روسو إلى مسألة لا ينبغي 
إغفالذا للوقوؼ على منطلقات منهجو بخصوص تصوره للفرد 

عة وما سيسفر بحثو فيها من نتائج حتُ يقوؿ: في حالة الطبي
لا لغب أف نأخذ البحوث التي قد لطوض فيها بصدد »

موضوعنا ىذا مأخذ الحقائق التارلؼية، وإلظا كاستدلالات 
افتًاضية وشرطية، أحرى بها أف توضح طبيعة الأشياء من أف 

التي يقوـ بها  بالبحوث شبيهةتبتُ أصلها الحقيقي، وىي 
)جاف جاؾ روسو، « كل يوـ حوؿ تكوين العالم  بيعةالط علماء

(. ىذا التشبيو يفسر السبب الذي 67-66، صٜٕٓٓ
جعل روسو لا يػُنْظرَُ لحالة الطبيعة على أنها واقعة فعلية، وإلظا 

، وحالذا كحاؿ الفراغ في منظمة وكفكرة متخيلة كفرضية
زيائي الذي الفيزياء الغاليلية. حالة الطبيعة إذا، بساثل الفراغ الفي

شكل نقطة بدء لبناء التصور الخاص بحركة الأجساـ. إف حالة 
 افتًاضيايسُتخدـ استخداما  نظريا،الطبيعة تشكل مرجعا 
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 لتفستَ الحالة الددنية. شرطيا
  

يظهر بجلاء تأثر الفلسفة السياسية لكل من توماس  -ٔ
وجاف جاؾ روسو بالنموذج الفيزيائي الذي وجَّو البحث ىوبز 

في الطبيعة وَفْقاً لدقتضيات الدنهج الفرضي الاستنباطي. فكما 
أف العلوـ الغاليلية والنيوتونية والديكارتية بزلق لنفسها لظوذجا 
إبستيميا مثاليا، يستمد صدقو من مثاليتو الرياضياتية، فإنهما 

 يسلكا مسلكا بذريبيا، سواء لحظة سارا على الدنهج نفسو، ولم
بحثهما في تاريخ الإنساف الددلٍ أو في الإنساف الطبيعي. لقد 
بحثا عن الإنساف الكلي بدا ىو لظوذج يصلح كنقطة بدء 
للبناء، وليكوف مرجعا لقياس الثابت والدتحوؿ في الطبيعة 

 الإنسانية.
ي تأثر ىوبز وروسو بالدنهج الذي اىتم بدسألة الأصل الذ -ٕ

ىيمن في القرف الثامن عشر: أصل الإنساف، أصل اللغة، أصل 
الدعرفة...إلخ. لقد اقتضى برديد ىذا الأصل تفكيك الدركب 
الداثل إلى عناصره البسيطة الدكونة لو، ولذلك لصد روسو 

 . الثالٍ الخطابلبوفوف في الطبيعي  التاريخيستشهد بدؤلف 
نظرية المجتمع التكويتٍ في سياؽ بناء  الدنهجلػضر  -ٖ

ببعدين لستلفتُ: التأسيس أولا بدا ىو برديد  الحديثة
للأصوؿ)حالة الطبيعة، الإنساف الطبيعي(، والتشكل ثانيا بدا 
ىو بنية داخلية لزكومة بعلاقات ترابط بتُ الدكونات البسيطة 

وف الشعب، تكوف الإرادة )تكوف المجتمع، تكوف الدولة، تك
 العامة(.

 الخطابؾ روسو، لػضر التكوف في بالنسبة لجاف جا -ٗ
بدلالات أنتًوبولوجية لتحديد الضرورات والحاجات  الثالٍ

الطبيعية السابقة عن الدواضعات الددنية والسياسية، ولػضر 
بدلالات تأسيس وخلق الجسم  الاجتماعي العقدالتكوف في 

السياسي واصطناع الدؤسسات بالتعاقد والاتفاؽ. وىذا، فيما 
لنا بالوقوؼ على التقابلات التي أفرزىا الدنهج نعتقد، يسمح 

التكويتٍ الذي اعتمده روسو في دراستو للإنساف: 
)الطبيعة/الددنية(، )السكوف، الحركة(، )الأصل، الدتكوف(، 

 )الداضي، الحاضر(، )الطبيعي، الاصطناعي(. 

من خلاؿ النتائج الدتوصل إليها، وعملا بدنطق 
مي والفلسفي الذي بلور منظوره الباحث الكشف النظري العل

عبد المجيد باعكرلَ، لؽكن استثمار ىذا البناء الإبستيمولوجي 
لتعميق البحث في طبيعة العلاقة التي بذمع العلوـ الطبيعية 
ومنهجها بالعلوـ الإنسانية الدعاصرة لرسم حدود الاتصاؿ 

على والانفصاؿ بينهما، ولتقعيد مباحث الإنسانيات التطبيقية 
أسس تأخذ في حسبانها مطلب التكامل الذي تشكل فيو 

 وحدة النظر إلى جانب الدعقولية حجر الزاوية. 

بالرغم من الاتفاؽ الحاصل بتُ أصحاب نظرية 
العقد الاجتماعي بخصوص ضرورة الارتداد إلى حالة الطبيعة 
والبحث في الإنساف الطبيعي لدن أجل تأصيل واقعة المجتمع، 

رغم من أف ىذا الاتفاؽ يتأسس على الأخذ بدبدأ التأصيل وبال
الذي ترعرع في علمي الفلك والفيزياء الحديثة، إلى أف مضموف 
التصور الدعطى لحالة الطبيعة ووضع الإنساف الطبيعي فيها، 
يظهر بشكل قوي الاختلاؼ الحاصل بتُ منظري العقد 

 الاجتماعي.
ي لقد خالف روسو فلاسفة العقد الاجتماع

السابقتُ عليو. وىذا التفرد، فيما نعتقد، إلظا مرده لا يعود إلى 
ما توصل إليو من أفكار توصيفات لحالة الطبيعة بل ىو في 
أصل تفرد في الدنهج الدعتمد والاحتياطات والتنبيهات التي 
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أخذ بها روسو في رحلة البحث في ىذا الإشكاؿ. صحيح أف  
 أسس المجتمع استشعروا كل الفلاسفة الذين انهموا بالبحث في

ضرورة الارتداد إلى حالة الطبيعة إلا أنهم اختلفوا في برديد 
 أصلها ومبدئها.

في الدنهج: منطق الكشف (. ٕٕٗٓ)باعكرلَ، عبد المجيد. 
، الدار البيضاء، (ٔ)ط.النظري العلمي والفلسفي

 دار الثقافة. الدغرب:
(. مقالة في الطريقة، ترجمة جميل ٕٙٔٓديكارت، ر. )

(، بتَوت، لبناف: اللجنة اللبنانية لتًجمة ٔصليبا)ط.
 الروائع.
(. تأملات ميتافيزيقية في الفلسفة ٜٛٛٔديكارت، ر. )

(، بتَوت، لبناف: ٔالأولى، ترجمة كماؿ الحاج )ط.
 عويدات.

اسية الجزء الأوؿ، (. الكتابات السئٖٕٓروسو، ج.ج. )
، (ٔ)ط.تقدلَ وتعليق وترجمة عبد السلاـ الشدادي

الرباط، الدغرب: مركز دراسات الأزمنة الحديثة، 
 مطبعة الدعارؼ الجديدة.

خطاب في أصل التفاوت وفي (. ٜٕٓٓروسو، ج.ج. )
أسسو بتُ البشر، ترجمة بولس غالً، تدقيق وتعليق 

، لبناف: بتَوت، (ٔ)ط.وتقدلَ عبد العزيز لبيب 
 .مركز دراسات الوحدة العربية

الليفيتاف أو الأصوؿ الطبيعية  (ٕٔٔٓ) ىوبز، توماس.
والسياسية لسلطة الدولة، ترجمة ديانا حبيب حرب 
وبشرى صعب، مراجعة وتقدلَ رضواف 

، بتَوت، لبناف: ىيئة أبو ظبي للثقافة (ٔ)ط.السيد
 والتًاث ودار الفاراي .
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